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DAS GEBET IN DE ANIMA ET CORPORE DES
PS.-ATHANASIUS

Dmitrij F. BUMAZENOV

Tiibingen

Die Textgeschichte der zum ersten Mal 1910 nach einer einzigen kopti-
schen Handschrift (BL Or. 5001) von Wallis Budge herausgegebenen
pseudoathanasianischen Homilie De anima et corpore' wurde von Gre-
gor Wurst zusammen mit den anderen Zeugen von der De anima et cor-
pore-Tradition in seiner in diesem Jahr erschienenen Habilitationsschrift
griindlich studiert.” Die leitende Perspektive der Arbeit von G. Wurst —
und darin folgt er seinen Vorgingern Gustav Kriiger, Wilhelm Schnee-
melcher, Othmar Perler und Michel van Esbroeck,” die sich mit der De
anima et corpore-Uberlieferung aus unterschiedlichen Gesichtspunkten
befalit haben — besteht in der Frage nach dem Urtext dieser Tradition,
den man mit dem Namen des hl. Melito von Sardes in Verbindung
bringt. Dieser leitenden Fragestellung ist auch der Kommentar Wursts
untergeordnet, in dem der Forscher einen im GrofBen und Ganzen sehr
iiberzeugenden Versuch unternimmt, den von ihm rekonstruierten Text
in den theologischen Auseinandersetzungen des ansgehenden 2. Jh.
ideengeschichtlich zu kontextualisieren. Dali dabel — wie auch in der
sonstigen Forschung mit Ausnahme von Tito Orlandi* — die Frage nach

! Bupak, B.AW. (ed.), Coptic Homilies in the Dialect of Upper Egypt edited from the
Papyrus Codex Oriental 5001 in the British Musewn, London, 1910, 115-132 (Text),
258-274 (englische Ubersetzung).

2 WursT, G., Die Homilie De anima et corpore, ein Werk des Meliton von Sardes?
Einleitung. Synoptische Edition. Ubersetzung. Kommentar. Bd. 1 Synoptische Edition,
Ubersetzung, Bd, 1T Finleitung, Kommentar. (Habil. theol., maschinenschriftl.), Freiburg/
Schweiz 2000,

? Sieche KRUGER, G., Melito von Sardes oder Alexander von Alexandrien? in: ZWTh
31 (1888), 434-448; SCHNEEMELCHER, W., Der Sermo ,,De anima et corpore ™ ein Werk
Alexanders von Alexandrien? in: FS G. Dehn, Neukirchen, 1957, 119-143; Peripr, O.,
Recherches sur le Peri Pascha de Méliton, in: RSR, 31 (1963), 407-421; VAN ESBROECK,
M., Nouveaux fragments de Méliton de Sardes dans vne homélie géorgienne sur la Croix,
in: An Boll 90 (1972), 63-99.

* Siehe z.B. ORLANDL T., Le traduzioni dal greco e lo sviluppo della lerteratura copta,
in: NAGEL, P. (Hrsg), Graeco-coptica. Griechen und Kopten im byzantinischen Agypten.
Martin-Luther-Universitidt Halle-Wittenberg, Wissenschaftliche Beitrdge 1984 / 48 (129),
Halle (Saale), 1984, 1587-189; OrvLaNDI, T., Coptic Literature, in: PEARsON, B.A., GOEH-
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dem Verbreitungsmilieu und dem theologiegeschichtlichen Situieren des
koptischen Textes selbst etwas unterbelichtet wird, ist eine selbstver-
standliche Folge der gesetzten Priorititen, die uns zugleich die Gelegen-
heit bietet, einige Uberlegungen zur Fortschreibung von der De anima et
corpore-Tradition in Agypten zu formulieren zu versuchen, _

Den textkritischen Untersuchungen Wursts zufolge gehort der kopti-
sche Text des Pseudoathanasius zu der mit dem Sigel o bezeichneten
Gruppe der Zeugen, die ,,durch die Verbindung des anthropologischen
mit dem christologischen Teil gekennzeichnet“ ist. Aufler der kopti-
schen Predigt gehdrt zu dieser Gruppe eine in zwei Handschriften iiber-
lieferte syrische Homilie des Ps.-Alexander.? sowie die von Pierre Nau-
tin herausgegebene griechische Predigt des Ps.-BEpiphanius  De
resurrectione,” Die oben erwithnte Zweiteilung (es handelt sich dabei,
wic gesagt, um cinen anthropologischen und einen christologischen
Teil), die von G. Wurst fiir ein echtes Merkmal des melitonischen
Urwerkes gehalten wird, ist nur in der koptischen und in der syrischen
Tradition erhalten geblieben. Alle tibrigen Zeugen bieten ausnahmslos
nur den zweiten, christologischen Teil, bzw. die Exzerpte daraus. Das
Vergleichsmaterial fiir den ersten, anthropologischen Teil des kopti-
schen Textes ist dementsprechend der oben erwihnten Homilie des Ps.-
Alexander zu entnehmen,

Die Frage der Prioritit zwischen der syrischen und der koptischen
Fassung von De anima et corpore wurde von den Forschern einhellig
zugunsten des syrischen Textes entschieden. Hermann Jordan formuliert
z.B. folgendermaBen: ,die koptische Recension stellt eine ausgefiihrte

RING, LE. (eds.), The Roots of Egyptian Christianity, Philadelphia, 1986, 58-59; ORLANDI,
T., La tradizione di Melitone in Egitto ¢ Iomelia De anima et corpore, in: Aug. 37
(1997), 37-39,

3 WursT, Homilie 11, 103.

¢ Die Predigt des Ps.-Alexander ist in den heiden Handschriften unter unterschiedli-
chen Titeln tiberliefert. Im Kodex der Bibliotheca Vaticana Vat.syr. 368 ist sie ,,{ber die
Fleischwerdung des Herm und tiber die Seele und den Leib™ betitelt, im Kodex der Bri-
tish Library BL add, 17 192 trigt sie den Titel ,,Uber die Seele und den Leib und tiber das
Leiden des Hermn™. E.A.W. Bunas, Coptic Homilies, 407-415 (Text), 417-424 (englische
U'bersetzung) hat die letztere und A. MAT1, Novae patrum bibliothecae tomus secundiy
continens s. Cyrilli Alexandrini Commentarium in s. Lucae evangelivm nec non eiusdem
alia opuscula XVI item diversorum patrum opuscula X. Roma, 1844, 529-539 (=PG 18,
583-604) die erstere ediert. Die beiden Manuskripte gehen auf eine gemeinsame Syrische
Vorlage zuriick. G. WURST bietet im ersten Band seiner Habilitationsschrift eine kritische
Neuedition des syrischen Textes nach den beiden bekannten Handschriften. Niheres zu
den Handschriften, sowie zu ihrem gegenseitigen Verhiltnis siche bei idem, Homilie TI,
57-58.

7 NAUTIN, P., Le dossier d'Hippolyte er de Méliton dans les forileges dogmatiques et
chez les historiens modernes, (Patristica, 1), Paris, 1953, 151-159.
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Paraphrase zu der syrischen Recension dar mit Ausspinnen und predig-
tartigem Fortfithren fast aller in der syrischen Recension gegebenen
Gedanken.“® Im gleichen Sinne #uBert sich auch Wilhelm Schnee-
melcher, der meint, daf} der koptische Text tatséichlich das Musterbei-
spiel einer Weiterentwicklung einer vorgegebenen Predigt ist, die wir
wenigstens in ihrer Grundstruktur aus der syrischen Fassung erschliefen
konnen.“? Diese pauschalen Urteile wurden durch den textkritischen
Vergleich der Versionen von G.Wurst bestiitigt. Der somit sich stellen-
den Frage nach dem Sinn oder eventuell Konzept dieser in der pseudo-
athanasianischen Homilie vollzogenen , Weiterentwicklung® (bzw.
» Weiterentwicklungen®) ist, soweit wir wissen, noch niemand — wenn
wir von den durch den Kommentar von G. Wurst zerstreuten Bemerkun-
gen absehen — nachgegangen.

Bevor wir aber auf dieses Problem in gebotener Kiirze eingehen kén-
nen, ist die theologische Problematik der moglicherweise auf den hl.
Melito von Sardes zuriickgehenden Vorlage des Ps.-Athanasius in ihren
wesentlichsten Ziigen zu umrissen. In der nachfolgenden Darstellung
werden wir uns auf die Ergebnisse der schon mehrfach erwshnten Studie
von G, Wurst stiitzen.

Im ersten Hauptteil der zweiteiligen Vorlage handelt es sich um das
Schicksal der durch den Siindenfall getrennten Leib und Seele: der Leib
verwest in der Erde, die gefesselte Seele schmachtet in der Hélle. ¥m
zweiten Hauptteil wird der Mensch in seiner leib-seelischen Génzlich-
keit durch die Inkarnation, die Leiden und die Auferstehung des Sohnes
Gottes wiederhergestellt. In seinem Kontextualisierungsversuch setzt
Gregor Wurst bei dem in der Vorlage konsequent entwickelten Motiv
der durch den Tod tiber die bzw. in der Erde zerstreuten und durch Chri-
stus in Seinem Auferstehungsleib versammelten Glieder des menschli-
chen Leibes an, Im Anschluf an Reinhard Hiibner wird das genannte
Motiv von Wurst mit der gnostischen Lehre iiber die Sammlung und
Riickfiihrung der geistigen Glieder des Menschen ins Pleroma in Ver-
bindung gebracht.! Im Unterschied zu Hiibner spricht aber Wurst —
und hier ist ihm vollig zuzustimmen — nicht von der Beeinflussung der
Vorlage seitens des gnostischen Konzeptes, sondemn von der Polemik
mit thm. Die theologische Pointe der Vorlage besteht, nach Wurst, in der
bewuten Ubernahme der gnostischen Vorstellung tiber die Zerstreunng

¥ JorDaAN, H., Armenische Irenaeusfragmente mit dewtscher Ubersetzung nach Dr. W.
Liprke, TU 36,3, Leipzig, 1913, 78.

® W. SCHNEEMELCHER, Der Sermo, 141.

10 WuUrsT, Homilie II, 1594F.
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der geistigen Glieder, die in der Abgrenzung gegen die Gnostiker mate-
rialistisch gewendet wird. In der gleichen polemischen Perspektive ist
ebenfalls die in der Vorlage entwickelte Vorstellung tiber die Erschaf-
fung des menschlichen Leibes nach dem Bild und Gleichnis des Herrn,
sowie tiber die Wiederherstellung des gbttlichen Ebenbildes im Leib des
auferstandenen Christus zu sehen.

Wenn wir nun vor diesem Hintergrund nach der Ursache der Rezep-
tion der Vorlage in Agypten fragen, dann bietet sich als die niichstlie-
gende Erklirung dieselbe Polemik mit den in Agypten der spiiteren anti-
ken Zeit durchaus vertretenen gnostischen Stromungen. Die Richtigkeit
dieser Annahme ist anhand des Vergleiches des koptischen Textes des
Ps.-Athanasius mit dem sonstigen Material der De anima et corpore-
Uberlieferung und vor allem mit der syrischen Fassung zu enischeiden.
Ein solcher Vergleich zeigt aber, daBl der unbekannte Redakior eine
kaum nachdriickliche aber doch feststellbare Akzentenverschiebung
gerade an den Stellen seiner Vorlage vollzogen hat, die die Leiblichkeit
des Ebenbildes und der Auferstehung betonen sollten.

Das von G. Wurst seiner Rekonstruktion der Vorlage zugrunde
gelegte syrische Stiick am Anfang des zweiten Hauptteiles formuliert
z.B. (WURST, Homilie I, Zz. 320-323, iibersetzt nach Wurst):

ohanal Jyor ods Winor jha Nach all diesem Dienst des Todes
i o, HedauAso llan,  und dem Verderben des Menschen
o\, a\a, ohla) lod) jae  besuchte Gott Sein Geschopf (o
.o\, odanymo < *mhaope), das Er geformt (Mo, <
*ridoosty) hatte nach Seinem Bild

und Gleichnis

Die Idee des gittlichen Ebenbildes im Menschen ist in diesemn Fext
anhand der Begriffe ,,Geschopf™ (Mo, < *miaope) und ,formen”
(Mo, < *mAdooew) deutlich mit dem Leib in Verbindung gebracht.
Der koptische Redaktor, der an einer anderen Stelle das grakokoptische
mAaacce sehr wohl anwenden kann, pabt das in seiner Vorlage modifi-
zierte Zitat aus Gen 1,26 an den biblischen Text an (WURST, ibid.):

ATINOYTE 6M TTWINE Goit hat Sein eigenes Gebilde
MTTEQTTAACMA MMIN MMO( ° (nhdoue) heimgesucht, das Er nach
AT ENTAYTAMIOG * KATA (kT Seinem Gleichnis und nach
TeYeINE MN TEY2IKWN Seinem Bild (eixv) geschaffen hat

Das Verb ,,formen® der Vorlage ist also hier durch das neutrale und bib-
lische ,,erschaffen® (Tami10) ersetzt. DalBl es sich dabei nicht um einen
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Zufall handelt, zeigen zwei weitere Stellen aus dem Ende der Homili'é-..
Das erste Stiick ist der sog. Rede der Erde — einer Ansprache, die die
Erde an den in ihr begrabenen Sohn Gottes hilt — entnommen. Die
Rede endet mit einer Aufforderung, die in der Ubersetzung aus den Syri-
schen wie folgt lautet (WuURST, Homilie 1, Zz. 649-651):

am.yidra, amyans oo Nimm Deinen Menschen. Nimm
pyll Lounm. o), Dein Unterpfand. Nimm Dein
Ebenbild. Nimm Adam.

Der syrische Kontext der Rede der Erde macht deutlich, daf die Erde
bei dieser Aufforderung vor allem an die in ihr begraben liegenden Lei-
ber der Menschen, aber auch an den in ihr gerade befindlichen Leib des
Herrn selbst denkt. ,,Das Ebenbild des Herrn®, ,,Mensch® und ,,Adam®,
von denen sie spricht, sind also in erster Linie als Leib zu verstehen. Der
koptische Text, der im GroBen und Ganzen seiner Vorlage folgt, iiber-
liefert nun die Worte ,,Nimm Adam® mit einer signifikanten Erweite-
rung (WURST, Homilie I, Z. 651):

X NAK NAAAM €JOYOX nimm den Adam zu Dir <zuriick>,

NTE(2E. der gemih seiner Art gerettet ist

Signifikant ist die Erweiterung ,.der gemdif seiner Art gerettet ist™
(eqoyox NTeq€) insofern, als sich der Begriff , Erretten” in der
Homilie immer auf die Restitution des vollen, aus Leib und Scele beste-
henden Menschen und nie auf die Wiederherstellung der Integritit seines
Leibes bezieht. Wie man sieht, ist der Akzent wiederum von dem Leib-
lichen verschoben. Der Kopte scheint sagen zu wollen, dalh die Erde
nicht bloB den Leib, sondern den ganzheitlichen Menschen hergeben
soll. Diese Deutung wird von dem nachfolgenden koptischen Text
bestitigt. Nach dem kurzen Bericht {iber dic Auferstchung des Herrn
heibt es (WURST, Homilie I):

(658) NTepqMoy rap aqf (658) Denn (yép) nachdem Er

TPWME ZIWW( gestorben war, bekleidete Er
Sich mit dem Menschen
(659} AYW AYXITY NMMA] (65%) und nahm ihn mit Sich empor
E€2PAT ETTIE NMTTHYE: in den Himmel der Himmel,

(660) €0 NOYA NOYWT {660} indem Er Einer und Derselbe
NMMAg: mit ihm war.

(661) A¢XITY NAWPON (661} Ihn brachte Er als Gabe
MITeqeTwT (8®pov) Seinem Vater.
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(662} <Diese Gabe> ist weder Gold,
(663} noch (obd£) Silber,

(662) OYNOYB AN TE
(663) OYAE OYZAT AN TIE-

(665) AAAL IPOME TTENTAGT- (665) sondern (¢AAG) der Mensch,
AMEIOY- KATA TTEYJETNE den Er nach {xaté) Seinem
MN TE(2IKEDN- Gleichnis und Seinem
Ebenbild (gikdv) geschaffen
hat.

In der letzten Zeile hat die syrische Version als Schopfungsverb wie-
derum nicht ,os, was dem griechischen noigiv ,erschaffen” entspre-
chen wiirde, sondern M=o, ; diese Lesart wird von dem Ps.-Epiphanius
unterstiitzt, wo die betreffende Zeile wie folgt lautet: GAA’ GvBparov
dv Emhocev kot eixdva xai dpoiwoty abtov!! {,sondemn den Men-
schen, den Er nach Seinem Bild und Gleichnis geformt hat®). Die Vor-
lage wollte offenbar an dieser Stelle erneut die Leiblichkeit des Aufer-
standenen betonen; in der koptischen Fassung wird eher auf die volle
Menschheit Wert gelegt, mit welcher auch das gottlichen Ebenbild asso-
ziiert wird.

Die angefiihrten Beispiele machen die Annahme einer Polemik gegen
die gnostische Lehre von der geistigen Auferstehung in den Kreisen, wo
die zitierte Fortschreibung entstanden war, eher unwahrscheinlich. Der
(koptische?) Redaktor der Vorlage war cher dazu geneigt, das polemi-
sche antignostische Herausstreichen der Leiblichkeit seines Vorgiingers
auf eine vorsichtige Weise zu mifBigen, ohne jedoch die Verbindung des
Ebenbildes Gottes mit dem Leib in Frage zu stellen.

Worum es dem Redaktor bzw. Ubersetzer eigentlich ging, kann man
an einem weiteren Beispiel der Fortschreibung seiner Vorlage mehr oder
weniger deutlich erkennen. Die von G. Wurst fast ohne Verédnderungen
in seine Rekonstruktion der Vorlage aufgenommene syrische Version
der Zz. 338-344 bietet den folgenden Text:!?

(338) .5_.1.\_112 5_-] iizn Joow (338) und Er <Christus> wurde
Mensch, wie du es bist,
(339) Joor ?43}2 TEN D034y (339) damit Er errette den Menschen,

der zugrunde gegangen war,

11 Das Zeugnis der altgeorgischen Fassung, die die Z. 665 ebenfalls iiberliefert hat, ist
irrelevant, weil der kritischen Ausgabe des altgeorgischen Alten Testamentes von GIGIN-
ERVILI zufolge alle Handschriften in Gen 2,7 und Gen 1,26 dasselbe Schopfungsverb
39J35s gebrauchen, das auch an der betreffenden Stelle in der Z. 663 steht (siehe Giom-
EVILI, B. (Hrsg.), Cignni juelisa aft'k‘umisani, n.l: fesak'misay, gamosivat'ay (jveli
k'art‘uli meerlwbis jeglebi X1 1), Thilisi, 1989, 65-66).

12 Ubersetzung von G. WURST, Homilie [, 24.
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(340) 5y, .ofin,o1 EotoMiine (340) und einsammle all seine

000 Glieder, die zerstreut waren.
(343) o lem 3m, pao sy oo (343) Denn was der Tod zerstreut
AITENY o e hatte, als Er den Menschen
geteilt,
(344) 32\ oty 0 lan ay Ao {344} das hat Christus gesammelt, als
.omaion lai) Er den Menschen in sich

(selbst) vereinigte.,

Die Stelle bietet den fiir die ganze Vorlage programmatischen Plan
der Errettung des gefallenen Menschen. Die Glieder des menschlichen
Leibes wurden nimlich von dem Tod in der Erde zerstreut (vgl. Zz. 339-
340: ,,damit Er... einsammle all seine Glieder, die zerstreut waren),
nachdem derselbe Tod den Menschen in Leib und Seele gespalten hat
(vgl. Z. 343 ,,denn was der Tod zerstreut hatte, als Er den Menschen
geteilt™). Christus sammelt die zerstreuten Glieder und vereinigt die
geteilten Seele und Leib (vgl. Zz. 343-344: , Denn was der Tod zerstreut
hatte, <...>> das hat Christus gesammelt, als Er den Menschen in sich
(selbst) vereinigte, )

Diese Stelle wurde in dem koptischen Text auf eine charakteristische
Weise fortgeschrieben und veriindert. Wir zitieren nur die entscheidende

Passage:

(343) NENTA TTMOY XOOPpPOY
€BOA EA(TTEW TIPIME

(344) nal ameXc cooyzoy
€20YN " EA(P TPWME
NOYA NKECOTI

(345) MW TeyyXH MN TCcwMa

(346) TMOY rap agMep TeyyxH
2N AMNTE

(347) €aqBeA TCAPS €BOA 2M
KA °
(348) agmew MTPWME ECNAY -

(349) TCWTHP 2A0Wq IC AYBEA
TEYYXH €BOA 2N
NECMPPE -

(343) Das, was der Tod zerstreut
hatte, als er den Menschen
gespalten hatte,

(344) hat Christus gesammelt, indem
Er noch einmal zum einheit-
lichen Menschen geworden ist

(345) mit Seele {yuy1) und Leib
(chpo).

(346) Denn (yap) der Tod hat die
Seele (yoy) in der Holle
gebunden,

{347) wihrend er das Fleisch (cap&)
in der Erde aufgelost hat,

(348) Er hat den Menschen in zwei
<Teile> gespalten.

(349) Der Erlaser (cwtip) Jesus hat
nun die Seele (yoy1) von ihren
Fesseln gelost,
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(350) eAqMEP TCAPE A€ ON 2N (350) das Fleisch aber (capk 5¢&) hat
NEWTMOYWN * <...> Er an die Gelenke gebunden.
<>
(352) A(ady NOYX NOY®T (352) Er machte sie einig: die Seele
TeyxH MN TCWMX <...> (yoyn) und den Leib (o).
<L
(354) aqT MrcwMx NTePyxXH {354) Fr gab den Leib (o) der
Seele (yuyn)
(355) Ay TEPYXH MTTCWMA © (355) und die Seele (yuyt} dem
Leib (o).
(336) AqT MTTOPranNonN (356) Er gab das Instroment
MOPEGUWAXE * <...> (dpyavov) dem Sprechenden.
<>
(358) TENOY 6€ O TEYPYXH (358) Nun aber, o Seele, (© yoymn)
(359) Yanel <MIMOYNOYTE> (359) singe Psalmen (yéiieiv)
deinem Gott,
(360) eyNTE MMy <{2fMTTOY- (360) weil du deinen eigenen (1610¢)
CWMA> NZIAION YW und vnverginglichen Leib
NATBWA EBOA (o®pa) <wieder> hast.?

Der Sinn des erlosenden Werkes Christi wird also von dem Redaktor
in der Wiedervereinigung der Seele mit dem Leib gesehen. Wo seine
Vorlage von dem Sammeln der zerstreuten Glieder des menschlichen
Leibes durch den Sohn Gottes sprach, geht es thm um das Sammeln des
Leibes und der Seele (vgl. Zz. 343-345: ,Das, was der Tod zerstreut
hatte, als er den Menschen gespalten hatte, hat Christus gesammelt,
indem Fr noch einmal zum einheitlichen Menschen geworden ist mit
Seele (yuyf) und Leib (o®pa)*). Diese Abinderung der Vorlage liegt
u.E. Klar auf einer Linie mit der oben konstatierten Transformation der
fiir die Vorlage charakteristischen Betonung der Leiblichkeit. Hier wie
dort geht es dem Redaktor letztendlich um den ganzheitlichen Men-
schen.

Gibt es eine Frklirung fiir dieses Interesse der koptischen Fassung?
Es fillt auf, daB am Ende des oben zitierten, in der koptischen Version
eingeschobenen Stiickes davon die Rede ist, dafl die Seele und der Leib
als Sprecher und Instrument wieder von Christus miteinander verbunden
sind (vgl. Z. 356: ,,Er gab das Instrument (Spyavov) dem Sprechen-
den®). Der Einschub kulminiert ferner in der an die Seele gerichteten

13 In den Zz. 359-360 folgen wir dem Emendationsvorschlag von G. WURST {siehe
Homilie 11, 168).
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Aufforderung, Gott in ihrem wiedererlangten Leib Psalmen zu singen
(vgl. Zz.358-360: ,,Nun aber, o Seele (& yuy1), singe Psalmen (wéh.-
Letv) deinem Gott, weil du deinen eigenen (1810¢) und unverginglichen
Leib (copo) <wieder> hast” — an dieser Stelle folgen wir der von
(. Wurst vorgeschlagenen Emendation),

Diese Motive korrespondieren mit der sog. ebenfalls nur koptisch
liberlieferten Wehklage der Seele in der Holle aus dem ersten anthropo-
logischen Teil der Homilie.'* Wir kénnen leider aus zeitlichen Griinden
weder den vollen Text der Wehklage und des sie kommentierenden
Stiickes ziticren, noch auf die textkritischen Probleme dieses Abschnit-
tes eingehen. Fs sei auf jeden Fall gesagt, dafl, nach unserer Meinung,
— und hier weichen wir von Gregor Wurst ab — der Abschnitt nicht
einheitlich wirkt und sowohl jiingere als auch #ltere Schichten erkennen
liBt. Ohne diese Unterscheidung im Folgenden zu treffen, zitieren wir
einige das Motiv des Singens und Betens enthaltende Passagen:

(134) egTWN TACWMX * TTAT {134) Wo ist mein Leib (c@pa), in
€WATXW NZHTY dem ich Lieder zu singen
NZ2ENOYAAE pilegte?

(133) €qTWN TACWM TTAT (135) Wo ist mein Leib (odpa), in
SWATWAHA ETTNOYTE dem ich zu Gott zu beten
NZHTq pflegte?

(136) EqTWN TTACWMA (136) Wo ist mein guter Leib
ETNANOY( TIaT ENETO {oduw), in dem ich Mensch
NPWME NZHT] - war? <,..>

(138) eyMoOYyTe rap epofi (138) Denn (yap), wenn ich in
€1WoOoT 2M TTACIMA X€ meinem Leib (o@pw) bin,
PWME - nennt man mich ,,Mensch®,

(139) TENOY A€ ANT OYPWME (139) jetzt aber (5£) bin ich kein
AN 2AAX OYYYXH - Mensch, sondern eine Seele

(GhAd yuy1). <...>

(142) NeTWINE NCA TTACWMA (142) Ich suchte nach meinem Leib

NelWINE AN NCA TIAPAN (ohpa), ich suchte nicht nach

meinem Namen,

Y4 G. WursT, Homilie 11, 137-138 hilt den ganzen ldngeren in der syrischen Version
fehlenden Abschnitt Zz. 132-244, an dessen Anfang (Zz. 132-143) sich dic Weheklage der
Seele befindet, fiir einen spéteren Einschub. Ohne hier das Problem ausfiihrlich diskutieren
zu konnen, weisen wir darauf hin, daB zumindest die ersten einleitenden Zeilen (Zz. 132-°

133} in den Kontext der Vorlage gut passen und den genuin melitonischen Ausdruck ,,det: . ._

gute Leib" (.C(.DME eTNaNoY(, vgl. Melito, De pascha 55391 xaldv oidpe, auf die-
P_arall_ele weist auch WUksT (Homilie 11, 139) hin) enthiilt. Der Argumentation Wursts hin-
sichilich des Endes des koptischen Mehrs (Homilie TI, 137-138) kéinnen wir nicht folgen.:
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(143) TIAT €NETO NPWME NMMA(] (143) <nach meinem Leib,> mit dem
T AYQW ETWAXE NZHT( ich Mensch war und in dem
ich gesprochen habe,,.

Die Pointe dieses Stiickes liegt nicht etwa in der Rechtfertigung der
Leiblichkeit, obwohl der Leib ausdriicklich ,,gut genannt wird (vgl.
7. 135; ,,Wo ist mein guter Leib {cdpa), in dem ich Mensch war? ).
Der unbekannte Verfasser scheint vielmehr die Idee durchsetzen zn wol-
len, daB nur die leib-seelische Einheit und micht die Seele allein das
Wesen des Menschlichen ausmacht (vgl. Zz. 138-139: ,,Denn, wenn ich
in meinem Leib bin, nennt man mich“Mensch,,, jetzt aber bin ich kein
Mensch, sondern eine Seele™). Der zweite Punkt, worauf es dem Autor
des zitierten Stiickes ankommt, ist der, daf nur der in Leib und Seele
ungetrennte Mensch zum Singen, Reden und Beten fahig ist. Das Glei-
che scheint die schon zitierte Stelle Zz. 358-360 (,,Nun aber, o Seele,
singe Psalmen deinem Gott, weil du deinen eigenen und unvergéngli-
chen Leib <wieder> hast*) aussagen zu wollen. Es ist ferner evident,
daB sich die bisher besprochene, auf die leib-seelische Einheit groBen
Wert legende Anthropologie der koptischen Fortschreibung mit der
anthropologischen Pointe der Wehklage vollkommen deckt.

Fragen wir nun nach den Parallelen zur Vorstellung iiber die Unfihig-
keit zum Reden und Beten der von ihrem Leib getrennten Seele, so 148t
sich die folgende Stelle aus dem 8. Hymnus De paradiso (VIIL,8) des hl.
Ephraem des Syrers anfiihren'*:

Lo;:! o1 Moot mMm“ Wy 2 Da nimlich die Hand des Schipfers geformt

Ihanso Jaal  und gefiigt hatte den Kérper,

oyans\ jou,  daB er seinem Schépfer lobsinge,

Jin, cwbal fla AJ |l fehlte die Stimme der siummen Harfe,
Ll om Joor wmy, loy  bis Frihm einhauchte, zuletzt,
oy Lsm, haar  die Seele, die (nun) durch ihn lobsang.
o & .owidoe (Des Korpers) Saiten gewannen Klang
ondn Ayo o1 slo  und auch die Seele gewann durch ihn
Ani., Jmle  weisheitsvolle Rede.

Aus dem igyptischen Bereich kann man auf die Paralipomena de ss.
Pachomio et Theodoro 20, sowie auf den ersten Brief des Ps.(7)-Anto-

5 Zitlert nach: Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen De paradiso und Contra
Julignum, hrsg. von E. BECK (CSCO 174, Scriptores syri t. 78); Ubersetzt nach: Des hei-
ligen Ephraem des Syrers Hymnen De paradiso und Contra Julianum, tibersetzt von E.
BECK (CSCO 175, Scriptores syri t. 79), Louvain, 1957, 32. )

18 Gihosopeite oby xad fxtomy, adeipol, mpds 1o nayitatoy obpo Todto f
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nins 46-71 verweisen, wo einige Grundsitze der leibesfreundlichen
Gebetsfrommigkeit formuliert werden, der zufolge die Seele bzw. der
Verstand (gonebay) unterschiedliche Glieder des Leibes im Gebet
ermahnen, belehren und zur urspriinglichen, erst in der Auferstehung
vollkommen zu erlangenden Reinheit fiihren soll.

Eine in vielen Iinsichten gegensitzliche Frommigkeit ist uns in der
origenistisch gepriigten Lehre vom Gebet des Evagrius Ponticus greif-
bar, So wiederholt Evagrius zwei mal'” fast wértlich die folgende Aus-
legung des Ps. 141,8 (LXX)!®:

Ob navtov Eotl 1o Léyswv "ExPaire &x puiakiig T9v yuyxAv pov, i un
Tév "Suvapivov 81d kabapdtnte kol yopic tol ohpatog TonToL EXL-
Baielv 10 Dewpig 1OV yYeyovoTomv.

Nicht jedem gebiihrt es zu sagen: ,,Fiihre meine Seele aus dem Kerker her-
aus“, sondern nur denen, die sich aufgrund ihrer Reinheit und ohne diesen
Leib der Kontemplation der geschaffenen Dinge widmen kénnen.

Das platonistische gnoseologische Modell des Evagrius, demn zufolge
der Leib im Gegensatz zu der Seele als bet der Erkenntnis stérendes Ele-

yuyh fudv épyropsvav mept thv koitnv dwé, Aéyouoo mpodg Exactov péhog tob
chpatog "0 m6dec, bg Exete Eovoiay aTabfjven kal iveiobot, mpd tob tedijvol
Dpag kel dxrvitoug elvol, otfikete Tpofbpag 1§ Kopio dudv, [Ipdg 88 i yeipouc
Leyovow "Eown dpe dv § Ececfs éxhehvpdvol kel axivirol kol Sedepévoa
GArAog kol pAte ploy kivnow Exovsar §id tobzo wpod tot dunscsiy bulc &ig
Exelvnv v dpay, uf éxkokeire dmsktevopsvor npoc tov Kiplov. Ilpdc 88 1o
chpa dhov Aeyéto T yuxh ofteg *Q obpe, wpd Ttob Swyopodijver ol
paxpuvifval Audc dn’ ddnhav, éper pav gle dnv xateveyBivar, dsapodg Gidiong
bro Logov BwrhaPoloay, o& 8% sig thv dpyeiav odoiay petafindfvan xai Sohie-
oot &i¢ iy dvowdin kel onreddvi xaravorobeicay, Bopouiéng atiibl, mpookb-
ver @ Kopig Aafe por v alobnow did dukpdaov yvapiiopévev: yvopLoov @
deandty v dyediv cov dovkeiav' Bhotocdv pe mpodipme 1@ Ozd &toucho-
voupéviy, ntpd tob o Poctax®iver Omd Hhlowve pi, fehovkoipdobol kol
dvakticlo, gig aldviov koo kutadicdong pe' £otal vip xarpodg 615 & Buphta-
tog &xsivog Drmvog Sedéyeobui os péhkear, “Eav dxolbong pov, dnoladcouey 6pob
g pokoplog kAnpovopiag. "Eav 82 pi dxodong wov, ofpot 81t cuvedédng por S
ot khym f dbrie katddikog yivopal. "Edv obtwog Eoecls wal’ ExGommy Equtog
dieipovreg, GANOOHS GAnBivdg vadg tol Bcol brdpénte: kol dvomkolvrog &v duiv
tob @eol, molo catovixh pslodeiv dovaton dudic drathowt; (Zitiert nach Sancti
Pachomii vitae graecae, ediderunt hagiographi bollandiani ex recensione Francisc: HAL-
KIN [SHG 19], Bruxelles, 1932, 146,6-147.6.)

17 Die zweite Stelle ist Kephalaia gnostica TV, 70: Ob mévtav obv éotl 10 Aéyerv
"ExPoiie &x quiakhc Ty yuynv nov, GAld tdv duvopdvov Sié kebapdtnta vuyhc
xul yopl tol copatog tovtov 1) Bewpig v veyovotmv dmPairelv, zitiert nach
HaUsHERR, ., Nouveau fragments grecs d ’E"vagre le Pontique, in: OrChrP 5 (1939), 231,

¥ Zitiert nach Sel. in Ps, PG 12, 1668 B. Zur evagrianischen Verfasserschaft von Ori-
genes zugeschricbenen Selecta in Psalmos siehe VoN BALTHASAR, HU., Die Hiera des
Evagrius, in: ZKTh, 63 (1939), 86-106, 181-189; RoNDEAU, M.-)., Le commentaire sur
les Psaumes d’Evagre le Pontigue, in OCP, 26 (1960), 307-328.




306 D.F. BUMAZHNOV

ment interpretiert wird, ist weiterhin in seinem 56. Brief unverkennbar:
,,Es ziemt sich ja nicht, iiber die Entschlafenen zu travemn <...>. Wenn
dem nicht so wiire, wie sollten wir dann zu Gott sagen: “Fiilhre meine
Seele aus dem Kerker, daB ich Deinen Namen bekenne, Herr,,, wie
einer, der vom Leibe gehindert ist, Gott einen reinen Lobpreis emporzu-
senden?

Es wiire aber w.E. nicht ganz zutreffend, in der Fortschreibung von De
anima et corpore des Ps.-Athanasius eine Reaktion gegen Evagrius
selbst zu sehen.® Den angefiihrten, die noétige Dematerialisation der
Seele propagierenden Aussagen des letzteren sind andere an die Seite zu
stellen, wo Evagrius den Leib und seine Rolle im geistigen Leben durch-
aus positiv bewertet.”! Nicht zu vergessen ist auch, daB der eigentliche
Punkt der evagrianischen Lehre vom reinen Gebet (kafapd tpoceuyn)
nicht die Befreiung von dem Leib, sondern der Kampf gegen die durch
den Leib an den betenden Geist geleiteten Vorstellungen der materiellen
Dingen war.>

Es ist aber in Erinnerung zu rufen, dafl die Ideen des Evagrius und
anderer Origenisten des ausgehenden 4. Jh., sowie des Origenes selbst in
Agypten weiterlebten und, wie der polemische Traktat des Scherute
(Gegen die Origenisten bezeugt, in primitivisierter Form zu leibfeindli-
chen und die Auferstehung leugnenden Meinungen fiihrten. In seiner
Streitschrift bekdmpft Schenute unter anderen auch diejenigen, die das
Gebet zu dem Sohn fiir unmdglich hielten” — eine Lehre, deren orige-

1% Zitiert nach Evagrios Pontikos. Briefe aus der Wiiste. Bingeleitet, ibersetzt und
kommentiert von GABRIEL BUNGE (Sophia. Quellen dstiicher Theologie 24}, Trier, 1986,
271.

# Eine Polemik gegen die origenistisch gepriigte Gebtsfrémmigkeit enthélt moglicher-
weise Ep. 327 (LibI) des hl. Nilus von Ancyra: EUyoviar mohAdéxig tivig
grodriayiver tob i8lov coporog, dg Apdg 1O Guapthvely THY Yuxlv cuvehadvoy-
toc. ‘Expfiv 62 abrobg pdilov slixecbo droeiiayfivar tol favtdv poydnpot tpo-
mov, kul g éunabotc xai plhoptnov yvoung (zitiert nach PG 79,201A). Auf die
Stelle und den Gegensatz zur evagrianischen Spiritualitit verweist VIKTOR WARNACH, Zur
Theologie des Gebetes bei Nilus von Ankyra, in: H. Rauner, E. voN Severus (Hrsg.)
Perennitas, FS P. Thomas Michels, Miinsier, 1963, 73 und Anm. [4. Warnach sieht
zurecht die Grundiage dieser Einstellung des hl. Nilus in seiner Protologie, die die orige-
nistische Lehre von dem Abfall der Seelen nicht kennt (verwiesen wird auf Ep.168, Lib.
II). Das Ziel der Askese sieht der hl. Nilus, nach WARNACH, darin, um ,,sich auf Christus
mit Seele und Leib zu sammeln® (Ep. 292, Lib. [, iibersetzt nach WARNACH, op. cit., 74).

H Vgl. z.B. Praktikos 53; Schel. in prov. 215.

22 Vgl. De orat. 67; 69; 71; 73; 119.

% Siehe Shenute. Contra Origenistas. Testo con introduzione e traduzione a cura di
Trro OrRLANDT (Unione Accademica Nazionale, Corpus dei Manoscritti Copti Letterari),
Roma 1985, 0655; 0825. Vgl. auch Kap. 0411, wo das Motiv des Betens im Leib im
Kontext der Polemik gegen die Leugnung der leiblichen Auferstehung begegnet. DaB
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nistische Wurzel evident sind. Man kénnte sich vorstellen, daB ange-
sichts der von einem solchen Milieu ausgehenden Herausforderung eine
uns niher nicht bekannte orthodoxe Gruppe auf die antignostische
Schrift des hl. Melito von Sardes (?7) zuriickgegriffen und sie entspre-
chend den Bediirfnissen der aktuellen Polemik fortgeschrieben hitte.

Scherute an dieser Stelle moglicherweise gegen die Evagrianer polemisiert, nimmt A.
GRILLMEIER, Jesus der C‘ﬁristux im Glauben der Kirche. Bd. 2/4. Die Kirche von Alex-
andrien mit Nubien und Athiopien nach 451. Unter Mitarbeit von Th. HAINTHALER, Frei-
burg in Br. et al., 1990, 202-209 an.



